עניין הידיעה והאמונה במצוות אנכי

גדר הידיעה

ספר אמונות ודעות - הקדמה - אות ד 
וכיון שסיימנו מה שרצינו להזכיר בסלוק השבושים והספקות, ראוי שנבאר מה היא הדעה, ונאמר הוא ענין המצטייר בנפש לכל דבר מסויים כפי המצב שהוא נמצא בו, וכאשר תצא תמצית העיון יכללנה השכל ויקיפנה ותושג בנפש ותתמזג בה, ונעשה האדם בעל דעה באותו הדבר שהושג לו, וצופנו בלבו לזמן או לזמנים אחרים, כאמרו חכמים יצפנו דעת ופי אויל מחתה קרובה, ואמר עוד קח נא מפיו תורה והדעה היא על שני פנים, אמת ושקר, הדעה האמתית הוא שידע הדבר כפי שהוא, המרובה מרובה, והמועט מועט, והשחור שחור, והלבן לבן, והמצוי מצוי, והנעדר נעדר. והדעת השקר היא ידיעת הדבר שלא כפי שהוא, המרובה מועט, והמועט מרובה, והלובן שחור, והשחור לובן, והמצוי נעדר, והנעדר מצוי. והחכם המשובח הוא מי ששם אמתות הדברים ליסוד, ומשתית על כך את דעותיו, ועם חכמתו הרי הוא מחזיק במה שראוי להחזיק ונשמר ממה שראוי להשמר. והסכל המגונה מי ששם דעותיו ליסוד ומדמה שאמתות הדברים תהיינה כפי דעותיו, ועם סכלותו הוא מחזיק במה שצריך להשמר ממנו, ונשמר ממה שצריך להחזיק, וכמו שנאמר חכם ירא וסר מרע וכסיל מתעבר ובוטח....וכיון שכבר נשלם מה שרצינו לספח לענין הראשון, הרי ראוי שנזכיר המובילים אל האמת והמביאים אל הנכון, אשר הם מקור לכל מדע, ומבוע לכל ידיעה, ונדבר בהם במדה המתאימה להיאמר במבוא ספר זה. ונאמר, שהם שלשה מובילים, האחד ידיעת הנראה, והשני ידיעת השכל, והשלישי ידיעת דבר שההכרח מחייב אותו. ונסמיך לזה פירוש אחד אחד מן היסודות הללו. ונאמר, כי ידיעת הנראה הוא מה שהשיג האדם באחד מחמשת החושים, או בראות או בשמע או בריח או בטעם או במשוש. אבל ידיעת השכל הוא מה שמתחייב בשכל האדם בלבד, כגון חשיבות האמת וגנות הכזב. אבל ידיעת ההכרח הוא דבר אשר אם לא יאמת אותו האדם יתחייב לבטל מושכל או מוחש, וכיון שאין דרך לבטולו הרי מחייבו הדבר לאמת אותו הענין, כמו שאנו נאלצים לומר שיש לאדם נפש אף על פי שאין אנו רואים אותה כדי שלא נבטל פעלה הגלוי, ושיש לכל נפש שכל אף על פי שאין אנו רואים אותו כדי שלא נבטל פעלו הגלוי. ושלשת היסודות הללו מצאנו רבים מבני אדם מכחישים אותם, מעטים מהם מי שהכחיש את היסוד הראשון, ונזכירם במאמר הראשון מספר זה ונשיב עליהם, ובהכחישם היסוד הראשון הרי הכחישו גם את השני והשלישי כי הם בנוים עליו. ויותר מהם מי שהודה בראשון והכחיש השני והשלישי, ונזכיר גם דבריהם במאמר הראשון ונשיב עליהם. ויותר מן הכל מי שהודה בשני היסודות הראשונים והכחיש את השלישי. וסבת שנויי כמותם בכך, מפני שהמדע השני יותר נעלם מן הראשון, וכך השלישי נעלם יותר מן השני, וההכחשה מצויה בנעלם יותר מן הגלוי. ויש אנשים שהכחישו מדע זה או זה לחלופין, וכל פלג מהם מקיים מה ששלל יריבו וטוען עליו כי הדוחק הביאו לכך, כגון מי שקבע שכל הדברים נחים והכחיש את התנועה, ואחר קבע שכל הדברים נעים והכחיש את התנוחה, וכל אחד עושה הוכחות יריבו ספקות ובלבולים. אבל אנחנו קהל המיחדים אנו מאמתים שלשת המובילים הללו אשר למדע, ומוסיפים עליהם עוד מוביל רביעי והוא אשר למדנוהו באותן השלשה ונעשה לנו יסוד, והוא נכנות המסורת האמתית, לפי שהוא בנוי על ידיעת החוש וידיעת השכל כמו שנבאר במאמר השלישי מספר זה
רמב"ם- מורה נבוכים:ח"א : פרק נ (דפוס קאפח)
דע, אתה המעין במאמרי זה, כי הדעה אינה הענין הנאמר בפה, אלא הענין שהצטייר בנפש כאשר מאמתים אותו שהוא כך כפי שהצטייר. אם אתה מאותם שמספיק להם מן ההשקפות הנכונות או שחושבים שהם נכונות, בכך שתאמר אותם בפיך בלי שתשכיל אותם ותבינם כל שכן שתחקור בהם על נכון הרי זה קל מאוד; כפי שאתה מוצא רבים מן הפתאים תופסים דעות שאינם מבינים להם ענין כלל אבל אם אתה ממי שנשאו לבו להתרומם למעלה הנעלה הזו מעלת העיון ושיתברר לך באמת שה' אחד אחדות אמיתית עד שלא ימצא לו הרכבה כלל ולא השערת חלוקה בשום פנים ואופן אם כן דע שאין לו יתעלה תאר עצמי כלל ולא בשום מצב וענין ושכשם שנמנע היותו גוף כך נמנע היותו בעל תאר עצמי אבל מי שסבור שהוא אחד בעל תארים מספר הרי הוא אומר שהוא אחד בפיו וסבור במחשבתו שהוא רבים 

וזה כעין מה שאומרים הנצרים הוא אחד אלא שהוא שלשה והשלשה אחד כך דברי האומר הוא אחד אלא שהוא בעל תארים מספר והוא ותאריו אחד עם סלוק הגשמות וקביעת הפשטות המוחלטת כאילו מטרתנו וחקירתנו אינם אלא היאך לומר לא היאך לקבוע בלבנו ואין קביעת דעה כי אם לאחר השכלה; כי קביעת הדעה היא אימות מה שהושכל שהוא גם חוץ למחשבה כפי שהושכל במחשבה ואם הושג עם דעה זו שלא יתכן היפך הדעה הזו כלל ולא ימצא במחשבה מקום לדחיית דעה זו ולא השערת אפשרות הפכה יהיה זה נכון וכאשר תתפשט מן התאוות וההרגלים ואתה בעל תבונה ותתבונן במה שאומר בפרקים אלו אשר יבואו בשלילת התארים יתאמת לך הדבר בהכרח ואז תהיה ממי שמשכיל יחוד השם לא ממי שאומרו בפיו ואינו מבין לו ענין ויהיה מכלל אשר נאמר בהם קרוב אתה בפיהם ורחוק מכליותיהם אלא ראוי שיהיה האדם מכלל משכילי האמת ומשיגיו ואף על פי שאינו אומרו בפיו כמו שנצטוו החסידים ונאמר להם אמרו בלבבכם על משכבם ודמו סלה

רבינו בחיי על דברים פרק יג פסוק ז 

אשר לא ידעת אתה ואבותיך - פירש רש"י ז"ל ראה כמה מגונה עצתו, שאומר לך להניח מה שמסרו לך אבותיך:  ויתכן לפרש שירמוז בכאן על שני חלקי האמונה, שני חלקים, האחד מצד הקבלה והשני מצד הידיעה והחכמה. המאמין מצד הקבלה שקבל מאבותיו כן, אמונה טובה היא מאחר שהקבלה אמתית אבל אין לה שלמות לפי שאין בה חכמה, והנה דמיונו כעור ההולך בחברת עורים וכל אחד ואחד סומך ידו על חברו ויש פקח אחד בראש כלן שהוא מנהיג אותן, בודאי כלן הולכין בדרך סלולה וישרה מאחר שהם אוחזים דרך הפקח, כן אמונתנו מצד הקבלה בלא חכמה דרך סלולה היא הסומכין ונשענים זה על זה עד משה רבינו ע"ה ואנחנו אוחזין דרכו כי באזנינו שמענו ואבותינו ספרו לנו, אבל אין שלמות לאמונה הזאת, כי המאמין מצד הקבלה אם ישמע דברי התועים והכופרים עובדי אלילים אינו בטוח בעצמו שלא יטה לבו לאחד מהם כיון שאין לו חכמה, אבל בודאי אפשר שיטה לבו, או יאמין או יסתפק כמו העור שאינו בטוח בעצמו שלא יכשל, אבל הפקח הוא בטוח שלא יכשל כי כח הראות חזק עמו ואין צריך לאחר, כן המאמין הזה שלם בעצמו, בטוח שלא יטה לבו אחרי המבהילים, ומתוך חכמתו וידיעתו יסתור דעתם וישאר לבו חזק באמונתו, לכך יצטרך האדם שלא יספיק לו ענין אמונתו מצד הקבלה בלבד אלא שילמוד ויחכם עד שתשלם אמונתו ותהיה לו אמונה מצד הקבלה ומצד הידיעה, ועל זה אמרו רז"ל הוי שקוד ללמוד תורה ודע מה שתשיב לאפיקורוס. וזהו שהזכיר בכאן שני חלקי האמונה ואמר אשר לא ידעת זהו אמונה מצד הידיעה, אתה ואבותיך היא האמונה מצד קבלת האבות:
בית הלוי על שמות פרק יב פסוק מג 
....ועוד טעם לזה דהרי עיקר מצות אמונה הוא שנאמין בכל דברי התורה וכפי הקבלה מרבותינו גם מה שאי אפשר לנו לבררו על ידי מופת חותך. דהרי כל מה שנתברר להאדם במופת זה נקרא ידיעה ואינו בכלל אמונה עדיין ואנחנו מצוים להאמין וזהו בדברים שאין השכל משיג אותם במופת, וכל זמן שלא יאמין רק במה שנתברר לו במופת אין לו חלק במצות אמונה כלל, דכמו דנצטווה האדם לכוף כל כחותיו לעבודת ה' ולבטל אותם לעבודתו באיברי גופו וכמו שבירת התאוה והחמדה לעניני עוה"ז ותענוגיו הלא כמו כן החיוב לכוף ולבטל שכלו לעבודתו יתברך והוא בהאמינו בדברי התורה את אשר לא ישיג בשכלו. וע"כ מי שנתקלקל דעתו חלילה ופג לבו מלהאמין הרי אין כח ביד חבירו לרפאות מחלהו ולהחזירו למוטב, רק לבקש מאת ה' שיתן בלבו אמונתו ויטהר לבו לעבודתו יתברך. וע"כ תיקון כל העולם בכללו וביעורו של היצה"ר בענין אמונה מקוים אנחנו לה' כי ישקיף ממרום ויבער הרע מן העולם ויאמינו כולם בו יתברך ויטו שכם אחד לעבדו, ועל ענין ביעור של זה היצה"ר הבטיח הקב"ה ואמר כי מחה אמחה את זכר עמלק מתחת השמים, שהי"ת יבטלו. וראיה ברורה לכל הדברים הנאמרים הוא דברי הילקוט פרשת בשלח (רסז) וז"ל כתוב אחד אומר תמחה את זכר עמלק וכתוב אחד אומר כי מחה אמחה עד שלא פשט ידו בכסא תמחה משפשט ידו בכסא אמחה. כוונת הילקוט הוא דכן כתיב בפרשת בשלח כי יד על כס יה מלחמה לה' בעמלק וכי אפשר לבשר ודם לפשוט ידו בכסא אלא ע"י שהוא עתיד להחריב את ירושלים מחה אמחה כו'. הרי להדיא דדרש הפסוק הזה דזהו אחר שהחריב את בהמ"ק ונגעה ידו בכסא אז מלחמה לה' בו. והרי חורבן הראשון היה רק ע"י בבליים לא ע"י אדום ורק חורבן שני היה ע"י אדום, ומוכרח דרק עבור חורבן שני אה"כ מחה אמחה. וזהו הכל כמו שכתבנו משום דאז נתגבר יצרא דמינות ונתחדשו הצדוקים בישראל ועבור זה נסתבב החורבן ומש"ה אמר מחה אמחה...

גדר האמונה

דרגה א "מאמינים בני מאמינים" אמונה היא כח נפשי הבא אתה ממקור חוצבתה

ספר התניא - חלק ראשון - פרק יח 

....והענין כי האבות הן הן המרכבה ועל כן זכו להמשיך נר"נ לבניהם אחריהם עד עולם מעשר ספירות דקדושה שבארבע עולמות אבי"ע לכל אחד ואחד כפי מדרגתו וכפי מעשיו ועל כל פנים אפי' לקל שבקלים ופושעי ישראל נמשך בזיווגם נפש דנפש דמלכות דעשיה שהיא מדרגה התחתונה שבקדושת העשיה ואעפ"כ מאחר שהיא מעשר ספירות קדושות היא כלולה מכולן גם מחכמה דעשי' שבתוכה מלובשת חכמה דמלכות דאצילות שבתוכה חכמה דאצילות שבה מאיר אור א"ס ב"ה ממש... הנה החכמה היא מקור השכל וההבנה והיא למעלה מהבינה שהוא הבנת השכל והשגתו והחכמה היא למעלה מההבנה וההשגה והיא מקור להן וזהו לשון חכמה כ"ח מ"ה שהוא מה שאינו מושג ומובן ואינו נתפס בהשגה עדיין ולכן מתלבש בה אור א"ס ב"ה דלית מחשבה תפיסא ביה כלל ולכן כל ישראל אפילו הנשים ועמי הארץ הם מאמינים בה' שהאמונה היא למעלה מן הדעת וההשג' כי פתי יאמין לכל דבר וערום יבין וגו' ולגבי הקב"ה שהוא למעלה מן השכל והדעת ולית מחשבה תפיסא ביה כלל הכל כפתיים אצלו ית' כדכתיב ואני בער ולא אדע בהמות הייתי עמך ואני תמיד עמך וגו' כלומר שבזה שאני בער ובהמות אני תמיד עמך ולכן אפי' קל שבקלים ופושעי ישראל מוסרים נפשם על קדושת ה' על הרוב וסובלים עינוים קשים שלא לכפור בה' אחד....

מלבי"ם התורה והמצוה לפסוק שמות כ:ב

אולם שתי המצות האלה שהם מציאות ה' ושאין זולתו זה ישיג האדם בשכלו וה' נטע בשכל האדם ידיעות נשתלו בו מלדה ומבטן ואשר [כפי דעת אפלטון] תביא הנפש אתה ממקור מחצבתה שיש אלוה נמצא ושהוא אחד כמ"ש בפ' איוב במענה אליהו (סי' לו) ע"ש עד שמי שיביט בעין השכל בבתי נפשו ימצא דעות אלה טבועות בנפש כל אדם ומושרשות בנפשות כמו השכלות ראשונות ולא היה צריך לקבלם ממשה בדרך אמונה וע"כ באו הצווים האלה מאת ה' יוצר הנפשות והמצוה הוא שישתדל לדעת זה בידיעה ברורה

קובץ מאמרים לר' אלחנן ווסרמן מאמר א

וכאשר נבקש את האיש הזה להשיב על שאלתנו אם העולם אשר הוא רואה עתה בפעם הראשונה נעשה מאליה בלי שום ספק שהדבר נעשה בחכמה נפלאה ובסדר נעלה מאד ומבואר בכתוב השמים מספרים כבוד וכו' מבשרי אחזה וגו' וא"כ הדבר תמוה ונפלא מאד להיפוך איך נואלו פילוסופים גדולים לומר שהעולם נעשה במקרה ? ופתרון החידה מצינו בתוה"ק המגלה לנו כל סתום והוא הכתוב "לא תקח שוחד כי השוחד יעור עיני חכמים"....וע"כ צ"ל שהוא חק הטבע בכחות נפש האדם כי הרצון ישפיע על השכל ומובן שהכל לפי ערך הרצון ולפי ערך השכל כי רצון קטן ישפיע על שכל גדול רק מעט ועל שכל קטן ישפיע יותר ורצון גדול ישפיע עוד יותר אבל פטור בלא כלום אי אפשר וגם הרצון היותר קטן יוכל להטות איזה נטיה גם את השכל היותר גדול....ומעתה אין תימה מהפילוסופים שכפרו בחידוש העולם כי כפי גודל שכלם עוד גדלו יותר ויותר תאוותיהם להנאות עוה"ז ושוחד כזה יש בכחו להטות דעת אדם לומר כי שתי פעמים שנים אינן ארבע אלא חמש ואין כח בשכל האדם להכיר את האמת בלתי אם אינו משוחד בדבר שהוא דן עליו אבל אם הכרת האמת היא נגד רצונותיו של אדם אין כח להשכל גם היותר גדול להאיר את עיני האדם היוצא מזה כי יסודי האמונה מצד עצמם הם פשוטים ומוכרחים לכל אדם שאיננו בכלל שוטה אשר אי אפשר להסתפק באמיתתם אמנם רק תנאי שלא יהר האדם משוחד היינו שיהא חפשי מתאות עוה"ז ומרצונותיו וא"כ סיבת המינות והכפירה אין מקורה בקילקול השכל מצד עצמו כי אם מפני רצונו לתאוותיו המטה ומעור שכלו ...והמצוה להאמין היינו שלא יגביר תאוותיו על שכלו וממילא תבוא האמונה בהכרח ואין צורך להשתדל להשיג אמונה אלא להסיר את הגורמים להפסידה והיא תבא מאליה וגם בן נח גס השכל מ"מ יש בכח דעתו להכיר כי העולם מעיד על הקב"ה שבראו..

דרגה ב אמונה על פי המסורה
ספר הכוזרי מאמר א אות כה

כה. אמר החבר על הדרך הזה השיבותיך כאשר שאלתני. וכן פתח משה לדבר עם פרעה כשאמר לו אלהי העברים שלחני אליך, ר"ל אלהי אברהם יצחק ויעקב מפני שהיה אברהם מפורסם אצל האומות, וכי התחבר אליהם דבר האלהים והנהיג אותם ועשה להם נפלאות, ולא אמר אלהי השמים והארץ שלחני אליך, ולא בוראי ובוראך. וכן פתח אלהים דבריו אל המון ישראל: "אנכי ה' אלהיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים", ולא אמר: "אני בורא העולם ובוראכם": וכן פתחתי לך מלך הכוזר כאשר שאלתני על אמונתי, השיבותיך מה שאני חייב בו וחייבין בו כל קהל ישראל, אשר התברר אצלם המעמד ההוא בראות עיניהם, ואחר כן הקבלה הנמשכת שהיא כמראה העין
ספר העקרים - מאמר ראשון פרק יב
אמונת החדוש יש מאין אף אם היא אמונה צריך לכל בעל דת אלהית להאמינה כמו שיחוייב המאמין בתורת משה להאמין שפצתה הארץ את פיה ותבלע את קרח ועדתו לפי שנחלקו על משה אבל איננה עקר מעקרי התורה האלהית שלא יצוייר מציאות תורה אלהית זולתה ולא התחילה התורה בפרשת בראשית להורות על חדוש יש מאין ולשומו עקר לתורה כמו שחשבו הרבה מן החכמים לפי שאף אם המאמין בקדמות על הדרך שיאמינהו אריסטו לא יתואר השם בשיש לו יכולת להאריך כנף הזבוב ולא לברוא נמלה בעלת ארבע רגלים בלבד כל שכן שהמאמין זה יכחיש כל נסי התורה כי לא יאמין שיש לו יתברך יכולת להפוך המטה נחש כהרף עין והמים דם והעפר כנים ולא זו בלבד אלא אף מציאות משה והמשיח יחוייב לו להכחיש לפי שהאיש שלא ימצא אלא בהמצא קודם לו אישים בלתי בעלי תכלית אי אפשר שימצא לעולם לפי שהבלתי ב"ת לא יכלה לעולם ובזה תפול התורה בכללה בלי ספק מכל מקום שיאמין שיש חומר ראשון קדום ממנו נברא ונתחדש העולם בעת שרצה השם וכמו שרצה לא יכחיש זה הדעת נסי התורה ומופתיה כי כל הנסים והנפלאות שבאו בתורה בשינוי טבעו ומנהגו של עולם לא היו יצירה יש מאין אלא יש מיש כהתהפך המטה נחש ושקנו המים בבלתי זמן עם היותם פשוטים צורת דם אע"פ שהפשוט אי אפשר שיתהפך דם כי לזה לא יזונו המים את הב"ח ועם כל זה הקנה השי"ת על יד משה נביאו לחלק מן המים צורת אש ולחלק אחר צורת אויר ולחלק אחר צורת עפר וטרפם יחד ונתמזגו ונהפכו לדם הפוך עצמי בבלתי זמן ולא למראה עינים לבד שאם היה למראה עינים ולא בעצם לא מתה הדגה ולא באש היאור וכן כל נסי התורה והנבאים שהיו בעצמים לא היתה בהם יצירה יש מאין אלא יש מיש וכל שכן מה שהיו מהם במקרים כהתהפך יד משה מצורעת כשלג ולזה אף אם שיאמין בקדמות על הדרך שיאמינוהו אריסטו הוא כופר בתורה ובכל ניסיה הנה מי שיאמינהו על הדרך הזה אינו כופר בתורה ובמופתיה כי אין מהכרח האמנת התורה ונסיה להאמין בריאה או יצירה יש מאין ולזה אמרנו בפרק הקודם לזה שעקר החלק הראשון מפרשת בראשית הוא להורות על מציאות הפועל בלבד שהוא העקר הראשון ההכרחי למציאות התורה האלהית שלא תצוייר מציאות התורה האלהית זולתו אבל האמנת החדוש יש מאין אע"פ שהיא אמונה צריך כל בעל תורה להאמינה כמו שצריך להאמין כי משה בקע צור ויזובו מים והגיז את השלו והוריד את המן מ"מ איננו עקר מעקרי התורה האלהית ולזה לא מנאו הרמב"ם ז"ל עם עקרי התורה ואע"פ שכתב בספר המדע פרק ג' מהלכות תשובה כי חמשה הם הנקראים מינים ואחד מהן האומר שאינו לבדו ראשון וצור לכל והוא מבואר כי האומר שיש חומר ראשון קדום הנה הוא כאומר שאינו לבדו ראשון כי החומר הראשון הוא ראשון כמוהו לפי דבריו ועם כל זה שקרא מין מי שלא יאמין החדוש יש מאין לא מנאו בעקרים לפי שאיננו עקר שלא תצוייר תורה אלהית זולתו ויהיה אם כן מה שהתחילה התורה בפרשת בראשית הוא להורות על מציאות הפועל שהוא עקר ראשון והכרחי לתורה אלהית כמו שבארנו:
מלבי"ם על תהילים פרק מד פסוק ב - חלק באור הענין 
אלהים - ר"ל כי דבר הנמסר לאדם ע"פ השמועה והקבלה יכול להיות שקר משני טעמים, א] אם המספר הראשון בדהו מלבו, ב] אם המספר האמצעי המספר בשמו בדה מלבו או שלא הבין דבריו כראוי, לעומת זה אמר שהקבלה שיש לנו מן הנסים שנעשו לאבותינו מימי קדם הם אמת מכל הצדדים, א] שלא קבלנו הספורים ע"י מספרים אחרים רק באזנינו שמענו - ב] שאא"ל שמורישי הקבלה הזאת בדו מלבם הדברים האלה, כי אבותינו ספרו לנו - וידוע שהאבות לא יורישו לבניהם אמונה כוזבת, וקבלה כזאת הנמשכת מאבות לבנים היא אמתיית, ובא לנו הקבלה כי פועל פעלת בימי
דרגה ג אמונה שכבר נקבעה בלבו ע"י עמידה בנסיון או השתדלות לידיעה ברורה

ספר החינוך - מצוה כה
....וענין ההאמנה הוא, שיקבע בנפשו שהאמת כן, ושאי אפשר חילוף זה בשום פנים. ואם יושאל עליו ישיב לכל שואל שזה יאמין לבו, ולא יודה בחילוף זה אפילו יאמרו להרגו, שכל זה מחזיק וקובע האמנת הלב כשמוציא הדבר מן הכח אל הפועל, רצוני לומר כשמקיים בדברי פיו מה שלבו גומר. ואם יזכה לעלות במעלות החכמה, ולבבו יבין ובעיניו יראה במופת נחתך שהאמונה הזאת שהאמין אמת וברור אי אפשר להיות דבר בלתי זה, אז יקיים מצות עשה זו מצוה מן המובחר:

דיני מצוה זו, כגון מה שמחויב עלינו להאמין עליו שכל היכולת וכל הגדולה והגבורה והתפארת וכל ההוד וכל הברכה וכל הקיום בו, ושאין בנו כח ושכל להשיג ולהגיד גדלו וטובו, כי לרוב מעלתו והודו לא יושג רק לעצמו, ולשלול ממנו בכל כחנו כל חסרון וכל מה שהוא הפך כל שלמות וכל מעלה, והענינים היוצאים מזה כגון לדעת שהוא נמצא, שלם, בלתי גוף ולא כח בגוף, כי הגופים ישיגום החסרונות, והוא ברוך הוא לא ישיגהו מין ממיני החסרון כמו שאמרנו, ושאר דברים רבים הנאמרים בענין זה, כלם מבוארים בספרי יודעי חכמת האלהות, אשרי הזוכים אליה, כי אז יקיימו מצוה זו על בוריה:ונוהגת בכל מקום ובכל זמן, בזכרים ונקבות. ועובר עליה אין לו חלק וזכות עם ישראל כמו שאמרנו:וזאת מן המצוות שאין להם זמן ידוע, שכל ימי האדם חייב להיות במחשבה זו

מעשה רוקח על הרמב"ם בהתחלה

הוא לומד שגם ע"י השתדלות להשיג ידיעה ברורה מתחזק האמונה בלב האדם וזה לכאורה המשהעות של הרבינו בחיי שראינו לעיל

ספר הזכרונות לר' צדוק הכהן מצוה א

והנה מי שלא יעמיק בענין, יחשוב שמצוה זו אין צריך להזכירה, כי כל ישראל מאמינים בני מאמינים. אולם אף על פי שזה אמת בעצם האמונה בלב, עם כל זה בענין היציאה לפועל במעשה במה שנוגע לגוף, אנו רואים נגד זה. וכידוע גם כן מה שכתב בחובת הלבבות (ריש שער הבטחון) מתשובת המגוש לאותו פרוש, פעלך סותר את דברך......ועל כל פנים ממה שכתבנו יתבונן האדם עד כמה גדולה מדריגת האמונה השלימה, וכמה שקידה צריך להשריש בלבו אמונה שלימה. ואף על פי שבאמת כל אחד מישראל מאמין באמיתות השגחתו יתברך וכל פרטי עיקרי האמונה, מכל מקום אינו עדיין מושרש בלב להיות נגלה כן על ידי כוחות הפעולה היוצאים מן הלב, שלא תשכח ממנו אמונה זו לעולם            
